Invatatura Parintilor isihasti despre virtute

Conceptul de ,,virtute” (areté), specific gandirii moral-filosofice a antichitatii grecesti, a
fost asimilat Incd din primele veacuri crestine de catre Sfintii Parinti si asezat in opozitie cu
conceptul biblic de ,,pacat” (amartia). Spre deosebire de acceptia clasicd a termenului, care
trimitea la stradania (askésis) exercitiilor militare si, ulterior, la cea de naturd morala, in invatatura
de credintd crestin-ortodoxa, el a fost asezat intr-un context normativ, fiind pus in legaturd cu
implinirea poruncilor divine. In acelasi timp, el a trebuit raportat la realitatea harului lui
Dumnezeu, fapt nu lipsit de dificultati, ilustrate, Tn mod special, de disputa antipelagiana (sec. V)
in Ortodoxia din Apus.

Problematica relatiei dintre har si virtuti revine in prim-planul preocupdrilor (moral)
teologice in contextul disputei isihaste (sec. XIV). Desi, spre deosebire de polemica dintre Fer.
Augustin si ereticul Pelaghie, nu raportul dintre har si stradania umana este tema centrala a acestei
dispute, ci contemplarea luminii taborice si natura harului divin, Sf. Périnti isihasti de la Sf.
Grigorie Palama la Sf. Simeon al Tesalonicului nu au ignorat aceasta problematica, ci au abordat-
o, oferind in acest context o acceptie teologica genuind cu privire la specificul modului de vietuire
crestin-ortodox.

Astfel, in Capetele care au lipsit atribuite Sf. Calist Patriarhul, cele patru virtuti cardinale
ale filosofiei clasice sunt puse in relatie cu harul divin, fiind infétisate ca izvorand din acesta
precum o fac cele patru rauri din cartea Facerii, care izvorasc din Gradina Edenului (§15). Intr-o
manierd similara, in Antireticul al V-lea impotriva lui Achindin (§28), Sf. Grigorie Palama arata
cad nu numai aceste patru virtuti, ci, in fapt, ,toatd virtutea” crestind apartine nu ,naturii
creaturilor”, ci provine din darul lui Dumnezeu, fiind ,,puterea prin care trdiesc dumnezeieste (zosi
theios)” cei ce se Invrednicesc de comuniunea cu Dumnezeu.

Faptul cd virtutile crestine provin in mod necesar din har ca energie divina necreata nu
anuleaza sensul lor originar de strddanie omeneasca, ci il recalibreaza, punand in lumina, pe de o
parte, limitele putintei naturii umane, iar, pe de altd parte, faptul ca morala crestin-ortodoxa si
indumnezeirea ca finalitate a acesteia nu sunt o realizare pur umana, ci rezultatul unei conlucrari
a omului cu Dumnezeu cel atotputernic.

Topos-ul improprierii de catre cei credinciosi a harului divin, repsectiv al articularii
modului de vietuire indumnezeitor este, dupd cum aratd in intreaga sa opera Sf. Nicolae Cabasila,
Biserica si slujbele ei, in mod deosebit Sfintele Taine. Aici devenim madulare ale trupului tainic
al lui Hristos si invatam sa ducem o ,,viata in Hristos”. Aici, dupd Sf. Simeon al Tesalonicului,
rostind Simbolul de credintd niceno-constantinopolitan, invatam practicarea in har a virtutilor
,cuprinzatoare” care se opun celor sapte pacate capitale.

Drept urmare, din punct de vedere isihast, morala crestind nu este numai o morala izvorata
din energiile necreate ale lui Dumnezeu si articulata prin intermediul implinirii poruncilor divine,
ci este, In egald masurd, o morala liturgica si o morald ecleziala, care se nutreste din seva harului,
rodind precum un copac, fructele duhovnicesti care sunt virtutile indumnezeitoare.



